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UNA PASTORAL MARIANISTAEN LA CULTURA
DE LA POSTMODERNIDAD Y LA GLOBALIZACION

En las paginas anteriores hemos hecho un recorrido — rgpido y en ocasiones
esgquematico — por € desarrollo de la pastoral marianista, desde Chaminade hasta
nuestros dias. Es ahora e momento de mirar a futuro y visumbrar los caminos de la
pastoral marianista en el Tercer Milenio, marcado por dos grandes coordenadas. la
[lamada cultura de la postmodernidad y la globalizacion. Lo que propongo son mas
intuiciones germinales que realizaciones logradas, mas fruto de lo experimentado que
de lo leido o estudiado. Por esa razon, prescindo de las notas bibliogréficas, aunque lo
publicado sobre postmodernidad y globalizacion es abundantismo y de gran interés.

1.POSTMODERNIDAD Y GLOBALIZACION: DIMENSIONES Y
SIGNIFICADOS

a. Terminologia

“Postmodernidad” y “globalizacion” son palabras relativamente recientes en la
reflexion teolégico-pastoral. Podemos situarlas facilmente en las dos Ultimas décadas
del siglo XX. Como todo neologismo, su significado varia segin contextos y autores,
desde la denostacion mas extrema a la aceptacion mas entusiasta.

Al menos etimol 6gicamente, dice relacion a modernidad, entendida ésta como €l
conjunto de valores y modos de vida que emergen en e Renacimiento, se formulan en la
Revolucién Francesa y se concretan en un modo de vida occidental y burgués en los
siglos XIX y XX. Pertenecen a ideario de la modernidad valores como & mito del
progreso cientifico-técnico de dominio de la naturaleza, la consolidacion de una ética
del ahorro, la responsabilidad y la laboriosidad; la formulacion de los Derechos
Humanos en el marco de una democracia politica formal; la confianza en larazén y la
ideologia como motores del cambio social. El origen de la postmodernidad quiza se
deba remontar a apogeo de la irracionalidad en la década de 1920-1930 y su
formulacion sociopolitica en los totalitarismos fascista 'y nazi. Detrés de esta critica a la
razon ilustrada estd, sin duda, € pensamiento de Federico Nietszche, que ataca
virulentamente la doble fuente de la vida burguesa: |a filosofia idealista de Platon y la
Revelacion judeocristiana.

En cuanto a globalizacién, € término tiene una matriz menos cultural y més
socioecondémica. Asi se denomina la configuracién de una Economia a nivel planetario
gue interconecta un flujo de relaciones comerciales més ala de las fronteras nacionales.
Las empresas multi o transnacionales, la mutua influencia entre los Mercados de
Valores, la division internacional del trabajo o la Deuda Externa del Tercer Mundo son
otras tantas manifestaciones de este “mercado global”. El desmantelamiento del sistema
comunista— simbolizado en la caida del muro de Berlin en 1989 — contribuye sin duda a
agudizar laidea de que €l capitalismo Globalizado es la Unica configuracién posible del
mundo contemporaneo. Asi |o han preconizado en € fina de milenio tedricos como
F.Fukuyama cuando habla del final de la historia.
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b. Lo pensadoy lo vivido

Sin embargo, antes que conceptos, postmodernidad y globalizacion son
realidades vividas. La generacion méas mayor, que Vvivio los dramas de los afios 30 y
'40 ( Segunda Guerra Mundial, Guerra Civil Espafiola), fueron testigos de un cambio
completo de condiciones de vida en |os treinta afios siguientes. El desarrollo econdmico,
el éxodo rura y la extension de un modo de vida urbano Ileva a una primera ruptura con
el modo de vida preindustrial heredado de la etapa anterior. La familia patriarcal da
lugar alanuclear y el progresivo, pero imparable, acceso de la mujer a trabgo fuera de
casa redefine los tradicionales roles masculinos y femeninos.

1968 queda en la memoria reciente como € gran simbolo de una nueva
inflexion: la protesta juvenil del Mayo francés , alentada por JP. Sartre y los
intelectuales criticos con De Gaulle, la Primavera de Praga como toma de conciencia
de los peligros ddl totalitarismo soviético y la revuelta hippie que exata la libertad y €
pacifismo frente a la guerra de Vietnam son fendmenos que colocan como nuevos
protagonistas de la cultura occidental a una generacion de jévenes que no conocen la
etapa anterior y se oponen al control ideolégico de la burguesia. Con e lema la
imaginacion al poder, surge la cultura de la protesta y la ruptura, la contestacion y la
subversion. En Espafia esta ola llega con un cierto retraso, pero dinamiza la creciente
oposicion a Franco. Al calor de las revoluciones en Latinoaméricay del endurecimiento
de la guerra fria, las generaciones mas jovenes toman como referentes a los lideres de
izquierda, como Salvador Allende o € “Che” Guevara, auténtico icono de esta época.
La politica y la confrontacion ideol6gica se prolongan como ambiente cultural hasta
comienzo de la década de |os ochenta.

Con la progresiva consolidacion de la democracia se resuelven muchas de las
tensiones exacarbadas por la censuray e control ideolégico del dltimo franquismo. Tras
un breve, pero muy intenso y creativo, periodo de movida cultural (coincidente con la
década de los ochentd), Espafia entra de lleno en un proceso de europeizacion,
consumismo acelerado y homogeneizacion a la bgja del estilo de vida. Los antiguos
rebeldes del 68 acanzan posiciones clave en empresas, partidos y asociaciones y la
utopia da paso al realismo mas ramplon, mientras que por los resquicios de la sociedad
del bienestar se cuelan las propuestas espirituales méas novedosas y estramboaticas, desde
la santeria afrocaribefia a la meditacion trascendental. EI fendmeno New Age , tan
inclasificable como universal, invade el denso mundo de la Aldea Global vy tifie  fin de
siglo de una nostalgia de lo sagrado ambiguay contradictoria.

c. Crisiscultural, crisis personal

¢Como son los hombres y mujeres occidentales en e cambio de milenio? Més
all4 de los topicos a uso, podemos sefidar tendencias sin aventurarnos a hacer
futurismo. Es un ser humano bien consciente de la fragilidad de los grandes ideales y
gue tiende a replegarse en el micromundo y ali satisfacer el ansia de relacion que le
provoca la aceleracion creciente del engrangje econdmico. Sea narcisista, intimista ,
nacionalista, neoconservador o0 introspectivo, todas estas actitudes vitales son
manifestaciones de un malestar que le lleva a agamiento desencantado y desconfiado
de los grandes proyectos culturales de la modernidad que marcaron los momentos
anteriores de la Historia. Por eso, una tendencia muy caracteristica es la permisividad:
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lo que se lleva es una tolerancia benévolay bienpensante, una amplitud de criterio que a
veces camufla una ausencia total de criterios. Si todo vale , entonces se pierde la
orientacion en temas tan crucides como la vida sexua, la bioética, las opciones
politicas o las estrategias economicas. Habitamos un universo cultural plura e
indefinido, caleidoscopico y fragmentado. La ruptura del monolitismo cultural burgués
tipico de la llustracién nos hallevado a una cultura-confetti o cultura-mosaico hecha de
pequefias teselas. Por o tanto, més que lo organico y estructurado, prima hoy lo
variopinto, pluriforme, provisional y efimero. Mayores y jovenes viven muy atentos a
los vaivenes de la moda en € vestir, hablar, pensar, leer o creer, sin apenas reflexion
critica ni tomas de postura definidas. El valor estético-Iudico y lo relacional emergen
como instancias valorativas de lo real. El problema es que no existen ya criterios
objetivos universales y asi un mismo fendmeno — la telebasura o la promiscuidad
sexual, por gemplo -, se pueden catalogar como avances de la libertad individua por
unos'y como degeneracion por otros.

Tal como yo la percibo, esta crisis cultural tiene un impacto directo en las
biografias de cada uno de los que vivimos en ella. Nos vemos en medio de un cas
infinito nimero de posibilidades ofrecidas por la ciencia y la tecnologia, pero ala vez,
una densa red de condicionamientos impiden el desarrollo de las potencialidades que se
nos anuncian. Esto, a la larga, produce desasosiego, frustracion , ansiedad y depresion.
Sabemos de sobra — no somos tan ingenuos — que el consumismo compulsivo de los
productos ofrecidos por la publicidad no asegura la felicidad, pero actuamos como s asi
fuera. Eso lo saben bien quienes disefian las campafias publicitarias y los técnicos del
marketing.

Esta crisis persona — que ocasionalmente estalla en forma de violencia familiar,
desequilibrios y patologias de todo género — sin embargo se percibe més como un mal
de fondo corrosivo, pero lento e incluso tranquilo. Es esa insoportable levedad del ser
narrada por M.Kundera o tan bien expresada por €l cine: tanto American Beauty (1999)
como A proposito de Schmidt (2003) nos plantean problemas de fracaso personal tanto
en un hombre de mediana edad como de un jubilado. En estos y otros gemplos, € cine
pone ante nuestros o0jos vidas anodinas y quebradas, insatisfechas y cerradas en un
universo gue ofrece todos los placeres, pero ningun agarradero firme.

Esto no quiere decir que no existan hombres y mujeres logrados que se centran
afectivamente y consiguen vivir una vida plena de sentido. Los hay, y muchos. Pero €
contexto en el que vivimos es tal que las inevitables crisis de crecimiento inherentes al
desarrollo humano se ven — por decirlo asi — amplificadas por una crisis cultural de
sentido mucho més global y profunda.

d. Viasfalsas de escape

Para salir de este universo cerrado en si mismo, este caeidoscopio que
dedumbray aturde a la vez, e hombre contemporaneo ha ido desarrollando estrategias
de supervivencia que suponen otros tantos intentos de poner un poco de orden racional
en el caos. Los podemos denominar falsas vias de escape porgue ninguna de ellas
consigue afrontar y solucionar |os problemas.

El esteticismo es una via de escape sofisticada y refinada, tipica de personas de
buen gusto y un cierto nivel cultura. El culto a la forma, las buenas maneras y la
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imagen ha invadido muchos estratos de la sociedad occidental, como un dique de
contencion ante la marea creciente de mal gusto y vulgaridad de la cultura popular.
Como siempre, las torres de marfil suponen un ignorar conscientemente la dureza y
fealdad de la reaidad misma, su perfil menos bello y agradable. La estética convertida
en absoluto deja de ser camino y expresion de la Verdad y se reduce a trampa narcisista
centrada en la satisfaccién de los propios deseos.

El presentismo hedonista es una via de escape a base de la negacién del futuro,
la dltima version del Carpe diem clasico. Es una forma de vivir(se) sin tener en cuenta
las consecuencias ni la proyeccion hacia € porvenir de los hechos del hoy. Manifiesta
una inconsciencia deliberada de quien no quiere asumir el peso de la libertad. Se dice
gue es un tipico sintoma de la subcultura juvenil, pero en realidad se esta extendiendo
por todo €l tejido social, avalada por larapidez y eficacia de |os procesos tecnol 6gicos y
€conomicos.

El neoconservadurismo es, quiza, la via de escape con mas solera 'y profundidad
intelectual. Partiendo de un andlisis catastrofista de lo actual y una semblanza idealizada
del pasado,, se pretende dar marcha atraés a ideologias y modos de vida ya pasados.
Existen versiones de izquierda y de derecha. Las primeras reivindican la utopia marxista
y Su praxis revolucionaria. Las segundas se basan en el trinomio familia-tradicion-orden
como aternativas a la disgregacion cultural. Existen también versiones de corte
nacionalista, racista, neofascista e incluso ecologista. En todo caso, la negacién del
mecanismo mismo de la historia ( que , por definicidn, no tiene marcha atrés) no parece
ser un buen punto de partida.

El neomisticismo es una via de escape sutil y peligrosisma. Frente a la
ramploneria y vulgaridad de la vida secularizada y materialista, muchos — sea cual sea
su nivel de fe o afiliacion religiosa— buscan una aternativa mistica, dentro o fuerade la
tradicion cristiana. Este pseudomisticismo no busca tanto el contacto con € Dios de la
trascendencia religiosa cuanto la autoterapia que compense del desgaste del
consumismo y del ritmo frenético de la sociedad. Se han puesto de moda las tiendas de
santeria, claramente sincréticas, asi como las experiencias de oracién contemplativa
basadas en las tradiciones de Oriente, por no hablar de la influencia del tarot, la
guiromancia y otras practicas adivinatorias de origen precristiano. No deja de ser
preocupante que en estos ambitos de religiosidad salvaje se formula una espiritualidad
bastante confusa, mezcla de autoayuda , holistica y esoterismo, pero con escaso calado
ético. Més parece otro producto del mercado global que una auténtica busqueda de
Dios. La globalizacion, en este caso, propicia € sincretismo religioso, al conectar
diversas tradiciones religiosas — desde & sufismo isldmico al zen japonés, pasando por
las religiones precolombinas , las tradiciones de Egipto , la cadbala Judia o e mundo
céltico — y amalgamarlas en un complejo de ritos y practicas sin conexion interna, sin
dogmas fuertes ni Revelacion, sin Teologia ni proyeccion antropolégica. Al
descontextualizarse los elementos de 1o religioso emerge una religiéon a la carta de
dudosa calidad teol6gicay que, alalarga, deja sin resolver las grandes cuestiones sobre
el sentido de lavida
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2. RETOS PARA LA PASTORAL EVANGELIZADORA DE HOY
a. Ruptura del marco tradicional de cristiandad

A estas alturas de comienzos del siglo XXI podemos ya aventurar algunos de los
retos que la Evangelizacion y la Pastoral — dos términos cada vez méas convergentes —
deben afrontar pasado €l primer periodo postconciliar.

Ante todo, debemos caer en la cuenta de que definitivamente se haroto el marco
de Iglesia de cristiandad que era vigente antafio. Este modelo, heredero de la reforma
tridentina, surge reformulado en la edad contemporanea como religiosidad burguesa tras
el primer impacto de la secularizacién en la primera mitad del siglo X1X. En tal modelo,
la Pastoral se estructura en torno a cumplimiento de devociones y sacramentos, la
familia patriarcal y un universo de valores presididos por €l esfuerzo voluntarista, el
trabajo y € ahorro. Se trata de una Pastoral de Conservacion, con escaso impacto en los
“agados’, con los que se mantiene una diatriba apologética de tono apocaliptico. La
actividad pastoral tiene como agentes principales a clero parroquia y las
congregaciones religiosas. En un contexto claramente confesional o al menos muy
tolerante con lo confesional, son signos tipicos de esta Pastoral los concurridos actos
litrgicos y los acontecimientos masivos como Congresos Eucaristicos o
peregrinaciones a los santuarios marianos (especiamente Lourdes y mas tarde Fatima).
El tono general es de exaltaciéon de la identidad catdlica no exenta de una cierta
arroganciatriunfalista.

Con @ Concilio Vaticano Il, resultado de las corrientes de renovacion que
atraviesan toda la primera mitad del siglo XIX, se rompe € marco de una pastora de
cristiandad. La Iglesia toma conciencia de que ha perdido a las masas de proletarios —
seducidos por la ideologia socialcomunista — y a los intelectuales, asi como a los
jovenes, en los que se ceban los reclamos del capitalismo consumista. Ya no es posible
una Pastoral de dlite dentro de la masa cristiana porque tal masa no existe. Los
movimientos de élite evolucionan hacia pegquefias comunidades eclesiales de
“resistentes’ que se fundan en una liturgia y relaciones fraternas mas personalizadas y
se van radicalizando en el compromiso socio-politico (en Espafia es paradigmética la
evolucion de la Accion Catdlica'y sus movimientos especializados). Se da en los anos
setenta y ochenta € paso de un catolicismo de observancia religiosa a uno de
participacion criticay asi surge un estilo pastoral alternativo, fuertemente rupturista con
respecto a modelo anterior, bastante racionalista 'y desconfiado de lo devocional, muy
marcado por |o ideoldgico y muy atento a la produccion teol 6gica mas renovadora. Este
segundo estilo ha marcado la Pastora de la Iglesia durante cas tres décadas y ha
supuesto un giro antropolégico en la Catequesis, la Liturgia, la Sacramentologia y la
Homilética.

Tal giro eraimprescindible para pasar de una Pastoral de Masas a una Pastoral
de Procesos de personalizacion de la fe. Como todas las etapas de transicion, se ha
agotado ya en los comienzos de los afios noventa. Uno de los sintomas més obvios de
tal agotamiento es el escaso impacto que tal Pastoral ha tenido en la postmodernidad.
Surge asi un nuevo estilo eclesial alin no definido y ligado a emerger en el seno de la
Iglesia Catdlica, de los nuevos movimientos eclesiales. En este “ Segundo Postconcilio”
nos situamos para analizar 1os rumbos de una pastoral apta para la Evangelizacion en la
era postmodernay globalizada.
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b. Superacion del primer Postconcilio

Sostengo que € primer postconcilio — su primera recepcion — ha quedado
concluido con e pontificado de Juan Pablo Il ( 1978-...). El simbolo de este cierre seria
la década que va desde la caida del muro de Berlin (1989) al gran Jubileo del 2000. Con
esta década se cierra una etapa de fuerte experimentacién eclesia gue ha supuesto una
enorme reelaboracion del concepto mismo de Pastoral Evangelizadora. Tanto el
Concilio Vaticano Il como Pablo VI ( sobre todo con la exhortacion “ Evangelii
Nuntiandi” de 1975 ) han puesto las bases de un concepto mas misionero, menos
clerocéntrico y maés integral de Evangelizacion. Tal concepto lo han hecho suyo — con
formulaciones a veces de cufio conservador — |os nuevos movimientos eclesiales
nacidos en los afios setenta y que no han dgado de crecer numéricamente y en
influencia en |as dos décadas siguientes.

Caracteristicas de esta Pastoral del primer Postconcilio han sido, entre otras:

- adopcién de un lengugje antropolégico centrado en la categoria “experiencia’.
Desde ahi se ha redaborado una imagen mas humana de Jesucristo y una lectura de
la Escritura més social y aternativa.

- aegamiento del devocionalismo sentimental sustituido por una liturgia austera,
esencial y muy creativa, con amplia participacion de los seglares y despojada de
todo elemento de discontinuidad entre sagrado y profano

- Una fuerte carga intelectual y racional para hacer valer e mensgje cristiano en un
contexto cientifico-técnico. Cobran importancia en las planificaciones y materiales
pastorales las aportaciones de la Psicologia, la Sociologia y la Antropologia. En
ocasiones, esto supone una relectura racionalista del dogma cristiano.

- Un desplazamiento de la identidad cristiana hacia la praxis de tipo sociopolitico.
Incluso las experiencias més directas de oracion y contemplacion (retiros, Ejercicios
Espirituales...) se enfocan desde esta perspectiva, con un cierto talante “ utilitarista’.

- Una eclesiologia critica basada en la pequefia comunidad cristiana que luego se
disuelve en la masa socia para transformarla mas por la colaboracion con los no
creyentes gue por lainstitucionalizacion. Triunfa asi la Pastoral de mediacion sobre
la Pastoral de Presencia. Para ello en los procesos pastorales se persigue la
formacion parala militancia cristiana.

En mi opinidn, todo este esfuerzo ha sido muy valioso y ayudd atodalalglesiay
a cada plataforma pastoral a salir de la carcel dorada de la pastoral de cristiandad al
encuentro de una sociedad en cambios muy profundos. Seria una irresponsabilidad y
una injusticia no reconocer este esfuerzo renovador hecho por tantos cristianos
convencidos y militantes. Dicho esto, sostengo igualmente que este camino realizado en
los afios sesenta y setenta es sélo € punto de partida para un momento ulterior, que
entiendo empieza con la década de |os noventa.
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¢. Hacia un nuevo lenguaje pastoral

El reto primero de la pastora 0 evangelizacion esy ha sido siempre encontrar un
lenguaje adecuado que vehicule € mensgje siempre vivo del Evangelio en categorias
entendibles para la cultura de cada momento. Este esfuerzo constante de inculturacion
de la fe marca la historia de la Iglesia, y dentro de €ella, de cada grupo, comunidad y
movimiento.

Larevision del lenguaje pastora de la etapa de cristiandad realizado en los afios
sesenta y setenta ha hecho que emerjan nuevas categorias imprescindibles de ahora en
adelante. La Pastoral se orienta, mas que a cumplimiento de los preceptos de la vida
cristiana, a la experiencia persona y grupal de encuentro con Cristo y su seguimiento.
Para ello es necesario — y ahi es decisiva la aportacion de la Antropologia TeolOgica de
K.Rahner — ahondar en |o humano para encontrar en el mismo interior del ser hombre la
apertura radical a Misterio Trascendente de Dios. Solo asi se hace razonable la oferta
de fe y d proyecto humano que tanto la Escritura como la Tradicién de la Iglesia
presentan como normativos. La experiencia pascual de Jestsy su vida de radicalidad en
el amor a préjimo se convierten en clave critica que denuncia toda religiosidad
juridicista y pone las bases de una comunidad de hermanos |lamados a ser dternativa 'y
levadura en medio del contexto secular. Desde la praxis evangélica de JesUs, este nuevo
lenguaje pastoral ordena todos sus elementos — predicacion, celebracion, catequesis,
formacion de individuos y comunidades — hacia € compromiso cristiano, clave de
boveda que abarca desde la pertenencia a grupo hasta la forma concreta de opcion
vocacional, laboral o matrimonial. En clave de compromiso se vive desde la oracion
hasta |a diaconia para con |os més pobres.

Como vemos, se trata de un lengugje profundamente cristocéntrico, de fuerte
raiz antropologica y orientacion a la praxis. Mirado en retrospectiva, adolece de un
cierto voluntarismo individualista, descuida los aspectos mas ludicos y festivos de la fe
y se centra en una lectura racionalista y critica del dogma cristiano y de la sociedad. Al
subrayar el componente ideol 6gico, genera polaridades que dificultan la comunién entre
digtintos grupos y corrientes. Hace suyas las adquisiciones de la teologia més
renovadoray se muestra muy sensible ala doctrina social de lalglesia.

En la situacion nueva que surge en |os afios ochenta y noventay en contacto con
la cultura de la postmodernidad y la globalizacion, veo necesaria una reelaboracion de
este lengugje pastoral. Para ello, me parecen prioritarias algunas opciones:

- frente a voluntarismo (lenguge tipico de la modernidad), insigtir en la
interdependencia, el trabajo en grupo, la gratuidad y la compasion.

- frente a un racionalismo critico seco, incluir como expresién de lo religioso la
fantasia, lo udico y la estética, poniendo en juego € mundo afectivo y € “realismo
magico” como expresion de lo metarracional.

- junto a elemento ideoldgico — que es irrenunciable — conjugar las categorias
relacionales (encuentro, gratuidad, presencia, escucha...) que vehiculan valores
profundamente contraculturales como el silencio, la hondura, la capacidad
contemplativa, la madurez espiritual, la relativizacion...
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- junto a emerger del individuo como protagonista de la historia, subrayar €l valor de
la comunidad como enraizamiento, fuente de identidad, apoyo e instancia critica de
la propia subjetividad. Buscar no tanto formar “lideres’ cuanto una comunidad
ministerial y carismética en la que € individuo recrea su vocacion personal.

Sin duda alguna, ya est4 surgiendo este nuevo lengugje pastoral. Se notay se ve
no sélo en los articulos de revistas de Pastoral y 10s nuevos materiales catequéticos que
se estan haciendo, sino incluso en € talante nuevo de las propuestas. Hechos como €
resurgir de la Piedad Popular entre los jovenes o € gusto por las manifestaciones
religiosas multitudinarias (Taizé o sin ir mas lgjos, la reciente visita de Juan Pablo Il a
Madrid a comienzo de Mayo del 2003) indican los nuevos rumbos de este nuevo
lenguaje pastoral que esta ya elaborandose y poniéndose en préctica.

d. La experiencia de Dios en un mundo secularizado

Muchos autores — y entre ellos destaco a mis profesores J. Martin Velasco y L.
GonzalezCarvaja — coinciden en situar la clave de la pastoral en la postmodernidad y
la globalizacion en la experiencia de Dios. En un mundo profundamente secularizado y
en e que la Religién y Dios no son factores configuradores de la vida de jovenes y
adultos, se plantea la acuciante cuestion de cdmo iniciar en la experiencia de Dios.
Nadie ha encontrado hasta ahora una respuesta completa - ¢acaso existe? —y aqui solo
pretendo adelantar algunas conclusiones provisionales y muy personales.

En primer lugar, no se puede olvidar que la experiencia de Dios es una Gracia
antes que € resultado de unas determinadas técnicas de meditacion y oracion. La
Pastoral tiene como término el disponer a la persona a la recepcion de la Palabra, pero
no puede ni podra nunca asegurar € éxito de tal empresa. Por eso nos movemos en el
campo de la mistagogia o iniciacion a misterio de Dios revelado en Cristo.

En segundo lugar, la experiencia de Dios implica una determinada imagen de la
divinidad (y de lo religioso en general) que nunca se puede dar por supuesta. En muchos
casos, €l primer cometido de la Evangelizacion serd desbrozar las imégenes de Dios
incompatibles con e Evangelio y muy extendidas tanto en e ambiente neopagano
circundante como en la conciencia de muchos catolicos practicantes. Esta labor es
prioritaria para que € encuentro sea con € Dios Padre de nuestro Sefior Jesucristo y no
con un idolo de muerte que esclavizay reduce a hombre.

En tercer lugar, toda experiencia cristiana de Dios pasa por la ley de la
Encarnacion, auténtico lenguaje normativo de la Revelacion que comienza en € pueblo
de Isradl y culmina en Jestis de Nazaret. Eso significa que la experiencia religiosa debe
surgir, crecer y desembocar en y desde una experiencia humana. Por tanto, nunca esta
prefabricada, sino inculturada en la psicologia y estadio evolutivo de la persona. Asi, la
experiencia de Dios transforma a creyente en un proceso pascua de muerte y
resurreccion hacia una creciente plenitud humana. En este contexto hemos de ser claros:
“plenitud humana’ en clave cristiana no coincide necesariamente con
“autorrealizacion”, sino que su horizonte es la cristificacion o identificacion con Cristo
de cada creyente, puesto que El es la plenitud de todo |o humano, como acertadamente
sostiene e Vaticano Il (GS 22) . Es verdad que € cristianismo contiene un humanismo,
pero vamas ala. La Pascua de Jess pone en crisis toda reduccion de lo cristiano a una
ética del bienestar personal precisamente en nombre del realismo de la Encarnacion. En
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el extremo opuesto, € contexto postmoderno nos aerta del peligro de reducir la
propuesta cristiana a una ética del sacrificio, la autosuperacion y el esfuerzo
voluntarista. En buena teologia, € indicativo de la Gracia que salva es ontol 6gicamente
previo a imperativo mordl.

Con estas tres premisas, € reto de la mistagogia cristiana en un panorama
postmoderno y globalizado se concreta en varios desafios interconectados:

- Despertar la sed de trascendencia en un mundo dominado por lainmanencia.
Frente a imperio de lo sensible urge ensefiar a percibir lo invisible, que no
por ello menos importante. La Pastoral debe asumir el reto de despertar y
ordenar los “ sentidos interiores’ para abrirlos a encuentro con Dios.

- Asumir como lenguaje propio de la mistagogia € narrativo y kerigmético y
dgar de lado — quiza para un momento posterior — la elaboracion doctrinal
mas intelectual. El agente de Pastoral debe ser un experto en narrar su
historia de salvacion, su encuentro con Jesls, gozoso y entusiasticamente, en
categorias mas relacionales que dogmaticas.

- Vehicular una imagen de Dios bien enraizada en e Evangelio, poniendo a
Cristo en € centro. Es peligroso, en un contexto de gran sincretismo, hablar
de Dios sin més. Es mucho mejor referirse a Padre (nuestro y de Jeslls); es
mejor presentar la lglesia como la comunidad de |os seguidores de Jesus que
COmo una organizacion... Fundamentar cristol6gicamente la imagen de Dios
es muy importante para evitar adherencias neopaganas, gnosticas o para-
religiosas y posibilita un acercamiento sin ambigiedades a otras tradiciones
religiosas.

- Asumir que los procesos de maduracion psicorreligiosa ya no son los de
antafio. Nifios y adolescentes ven prolongada su situacion hasta edades que
pueden sorprender. El agente de Pastoral, mas que nunca, debe estar atento a
los ritmos de evolucion y saber aprovechar bien sus recursos. Asi, es posible
incluso con jévenes de edad universitaria, sacar mucho jugo a lo ludico y
festivo como acceso a la experiencia de Dios. Esto no significa en absoluto
infantilizar la presentacion del Evangelio ni- como a veces se ha hecho —
banalizar la experienciareligiosa con un lenguge light y sin garra.

- En cada paso que se dé en la experiencia de Dios, verificar s hay un “eco
antropol6gico” que encarne y haga real (y por tanto con capacidad de
cuestionar y transformar la vida propia'y gena) tal hallazgo. Por gemplo, €
descubrimiento de Dios como Padre Misericordioso tendra que tener en
cuenta el contexto familiar — en concreto, la vivencia de la figura paterna en
el catequizando — o corre €l riesgo de enquistarse de forma patol égica.

Como vemos, son muchos los retos que se plantean en torno a la experiencia de
Dios. En mi opiniodn, aqui esta la clave de todo proyecto pastoral y, como veremos en €l
ultimo apartado de este capitulo, la tradicidén marianista ofrece en este punto numerosos
y valiosos elementos a tener en cuenta.
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e. Frente aun pensamiento débil, una caridad fuerte

Una de las acusaciones mas frecuentes contra la postmodernidad es la ausencia
en ella de un pensamiento fuerte, es decir, de una cosmovision o sintesis de la realidad
gue ponga orden en ellay facilitaraa hombre que por ella transita una comprension de
toda su complgidad. En los anteriores momentos de la historia — e Medievo, €l
Humanismo Renacentista, € Racionalismo, la llustracién — existio tal sintesis. El siglo
XX, con su fragmentacion y globalizacion, parece no haber generado tal pensamiento
gue fundamente sdlidas convicciones morales o éticas de fondo. El predominio de la
racionalidad cientifico-tecnolégica genera sintesis débiles y provisionales que
rapidamente son sustitudas por otras mas Utiles, estéticas o rentables.

Sostengo — y para ello hago mio el sugestivo titulo de un articulo de J.lI.
Gonzalez Faus — que frente al pensamiento débil, la alternativa teoldgica y pastoral es
una caridad fuerte. Creo que la caida de las grandes ideologias nos ha debido ensefiar a
los cristianos que la mejor apologética — y aqui me adhiero a pensamiento de R.
Fisichellao S. Pié-Ninot — no se da en e plano ideolégico, sino en lo relaciona. Frente
a predominio de laracionalidad cientifico-técnica es un grave error querer resucitar una
apologética racionaista, que da como resultado final un cristianismo cerebra y frio,
dogmético y 9n enganche en la nueva cultura que va surgiendo. El cristianismo no es
una ideologia, sino ante todo un hecho relacional: €l encuentro interpersonal entre el
hombre que busca y Dios, que le sde a encuentro en su Hijo Jesucristo. Su meor
lengugje es narrativo y no conceptual, histérico-salvifico mas que metafisico, relacional
mas que nocional. Sostengo que el Concilio Vaticano Il ya ha dado por finiquitada una
Evangelizacion hecha a base del binomio indoctrinamiento / moralizacién. Se ha abierto
camino wna Pastoral relacional en donde e elemento clave es la amor interpersonal. Ya
el gran H. Urs von Balthasar decia que “sbdlo e amor es digno de credibilidad”. En un
mundo de ideas fluctuantes y fragmentarias, desconfiado de los grandes programas
ideolégicos, @ cristianismo se hace creible no por su coherencia légica, sino por €
testimonio de amor hasta dar la vida por los demés. A nuestros contemporaneos les
habla mas de Cristo e compromiso real de Madre Teresa de Calcuta que la biblioteca de
las obras completas de Santo Tomés de Aquino.

Es cierto que € mensgje cristiano genera pensamiento y cultura 'y sera necesario
seguir pensando, haciendo teologia e investigando, pero esto es siempre un segundo
momento. El primer paso de la Evangelizacién es, a mi parecer, evangelizar el mundo
relacional y poner en e centro la experiencia del amor teologal que configura los
vinculos humanos. Este giro hacia lo afectivo no es nuevo en el Cristianismo — que
siempre lo ha gjercido desde Cristo mismo — pero se hace imprescindible en un contexto
en gue se operan numerosas fragmentas en € tegido socia: la paregja, los grupos de
amigos, la familia, los diversos grupos intermedios, sobre todo en las grandes urbes, se
estan quebrando y generan una creciente sensacion de soledad, desamparo y desarraigo.
Anunciar el Evangelio serd, en este caso, acompafiar a las personas y generar grupos y
ambitos en los que la amistad, la cercania y € apoyo mutuos sean sefia de la fe en
Cristo. Junto a las reuniones dominicales més o menos masificadas de las misas
parroquiales, cada vez se siente mas necesidad de una pastoral personalizada, cercana a
cada creyente, constructora de vinculos reales de fraternidad. En una red de pertenencias
multiples que puede desintegrarle, e hombre postmoderro debe poder encontrar en la
comunidad cristiana — parroquial, colegial, de movimiento — un centro unificador desde
donde abrir su vida al Evangelio. El movimiento comunitario del Vaticano 1l no es una
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moda pasajera, sino la Unica manera posible de ser cristiano en la postmodernidad. De
igual manera, en los procesos catequéticos debe primar e aspecto relaciona —
construccion del grupo, puesta en comun de la vida — y a partir de ahi descubrir juntos
la Buena Noticia de Jesls. Retengo este aspecto de lo relacional y € énfasis en lo
afectivo como una de las grandes oportunidades que ofrece la postmodernidad para
reorientar la Pastoral.

Primar la caridad relacional sobre e pensamiento racional implica cambiar
radicamente e estilo de la Evangelizacion. Implica asumir los ritmos lentos de lo
interpersonal y explorar las posibilidades pastorales del juego, la estéticay lo narrativo.
Implica reducir — y tener, por tanto, muy claro — e contenido ideolégico de la fe 'y
reformular las diversas dimensiones del Cristianismo — oracion persona y liturgia,
compromiso por la justicia y ética, formacion y hasta la misma Teologia — en claves
relacionales.

Sin embargo, € Evangdio es y sigue siendo instancia critica , también en €
aspecto de la caridad relacional. No cualquier tipo de comunidad evangeliza ni
cualquier relacion libera a las personas. La Pastoral de la Postomdernidad no puede
renunciar a la denuncia profética de todo |o que esclaviza a personas y grupos ni puede
orillar las dimensiones ascéticas del camino cristiano. Frente a hedonismo centrado en
uno mismo, se afirman vaores como la renuncia en favor del otro, la gratuidad de la
entrega, € servicio humilde a los més necesitados y la acogida incondiciona de las
limitaciones genas. La caridad relacional se hace fuerte en la compasion y en la
denuncia, pero no se deja engafiar por laideologia, que tantas veces oculta muchas cotas
de autoafirmacion, demagogiay manipulacion del otro.

De esta primacia de la caridad relacional surge, a mi parecer, un nuevo estilo de
Iglesia que, sin renunciar a estar presente en € mundo, o hace sin imposiciones ni
atanerias, en didlogo y busgueda con € hombre contemporaneo, sabiendo que en
definitiva, la Verdad es Jesucristo, y no ninguna idea o formulacién ni siquiera
teol6gica. La Iglesia, maestra en humanidad, es capaz de evangelizar las relaciones
humanas y desde ahi dar respuesta a los retos de la postmodernidad. La Pastoral debe
concretar y articular los medios para redlizar este fin.

3.CAMINOS PARA UNA PASTORAL MARIANISTA EN LA
POSTM ODERNIDAD

a. Marco smbdlico: lasbodas de Cana (Jn 2, 1-11)

Hasta ahora he hablado de Pastoral en un plano genera, es decir, la actividad
evangelizadora de la Iglesia Universal. Dentro de ella, ya lo hemos visto, la Familia
Marianista tiene un estilo peculiar, definido por una tradicion que remonta sus origenes
a Guillermo José Chaminade. A partir de todo € recorrido que hemos hecho en la
historia, es mi propdsito mostrar como la pastoral marianista puede dar una respuesta de
evangelizacion en la postmodernidad.

Como marco simbdlico de esta presentacion usaré uno de los textos evangélicos
mas queridos a la Espiritualidad Marianista: € relato de las Bodas de Canaen Jn 2,1-11:
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Habia una boda en Cana de Galilea, y la madre de JesUs estaba alli.
Jeslis y sus discipulos estaban también invitados a la boda. Falté €l vino y la
madre de Jests le dijo:

- No les queda vino.

JesUs | e contesto:

- Mujer, d§ame, todavia no ha llegado mi hora.
Sumadre dijo alos sirvientes:

- Haced lo que é diga.

Habia alli colocadas seis tinajas de piedra, para las purificaciones de
los judios, de unos cien litros cada una. Jests les dijo:
- Llenad las tinajas de agua.

Y las llenaron hasta arriba. Entonces |es mando:
- Sacad ahoray llevadselo al mayordomo.

Ellos se lo llevaron. El mayordomo probo el agua convertida en vino sin
saber de donde venia ( los servidores si |0 sabian, pues habian sacado el agua),
y entonces [lamé al novioy le dijo:

- Todo & mundo pone primero e vino bueno, y cuando ya estan bebidos, €
peor; tu, en cambio, has guardado el vino bueno hasta ahora.

Asi, en Cana de Galilea, Jeslis comenz0 sus signos, manifestd su gloria, y
crecio lafe de susdiscipulosen €.

A partir de este relato tan evocador, visumbro hasta cuatro caminos o
direcciones para la pastora marianista en la era de la Postmodernidad y la
globalizacion.

b. ElI camino de la mistagogia

El marco en e que se inscribe el milagro de Cana evoca muy bien la situacion de
la cultura actual: una boda en la que falta € vino, es decir, una situacion tedrica de
encuentro y comunion interpersonal que va a fracasar porque falta la razén de la aegria
Aungue novios e invitados estén juntos, e banquete va a ser un fracaso y € vino
representa la Graciay bendicién de Dios. De igua manera, la ausencia del Reino en la
cultura occidental, puede abocar al fracaso a una sociedad que, aparentemente, goza de
un bienestar sin precedentes.

El primer paso de una mistagogia marianista consiste en e estar alli que €l texto
dice de la Madre de Jests. Estar alli significa no estar ausente de las situaciones y
contextos en los que se juega la vida de nuestros contemporaneos. Estar alli significa
encarnarse en los tiempos y lugares, de forma discreta y sin protagonismos, mezclados
entre la gente, sin pretensiones ni soluciones preconcebidas. La mistagogia Marianista
comienza con una pastoral de la presencia . Solo cuando se esta presente, € marianista
seglar o religioso, puede comenzar una accidén evangelizadora. Por eso es muy
importante acompafar a las personas en sus actividades y procesos, sabiendo que en
cualquier contexto, por muy trivial o profano que pueda parecer, puede despuntar €l
Reino. Aquél estilo Smler basado en una cierta fuga mundi ya no sirve paralapastoral
marianista de hoy.

Un segundo paso cudlifica tal presenciaz mientras la multitud de invitados

permanece gjena a la carencia de vino, la Madre de Jeslis esta atenta, posiblemente por
su doble condicion de mujer y contemplativa. La mistagogia Marianista implica una
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mirada contemplativa sobre la realidad para descubrir, mas ala de lo superficial, las
Ilamadas de Dios en las [lamadas de los hombres. Esto se hace a partir del silencio
interior y la oracion, que deben ser educados y practicados dia a dia. El marianista
seglar o religioso es persona de oracion, que sabe establecer un solido puente entre vida
espiritual y cotidianidad. Hace suyas las ensefianzas de Chaminade sobre los cinco
silencios como propedeltica para la mision. Por eso, a la hora de evangelizar, sabe leer
desde € Espiritu de Jesis lo que ocurre en € mundo y ensefia a hacer esta lectura
cristiana de la realidad a los demés. En la Pastoral educativa 'y Catequesis juvenil esta
lecura cristiana de la redlidad es un ge transversal que debe atravesar todas las
programaciones. En su labor pastoral, e marianista sabe poner todos los medios para
gue se descubra a Dios que actia en el mundo y la historia. Cualquier otra direccion,
por muy mistica que resulte, entra en contradiccién con wn estilo pastoral basado en la
Encarnacion.

Un tercer paso de esta mistagogia Marianista es la centralidad de Cristo. La
Madre de Jestis sabe que es su Hijo quien debe aportar €l vino nuevo, signo del Reino,
para que la boda no fracase. Maria no elabora estrategias propias para adquirir € vino
con sus fuerzas. Mujer de fe, se atreve a adelantar la hora de la manifestacion del
Cristo, a pesar incluso de la respuesta un tanto hosca de Jesls. En la propuesta pastoral
marianista, la centralidad de Jestis es crucial. Hecha la lectura cristiana de la realidad, €
siguiente paso es & contacto real con Cristo, € Unico que puede transfigurar el agua de
nuestra realidad cotidiana en e vino nuevo del Reino. Toda accién pastora tiene como
objetivo facilitar e contacto transformador con Jestis. Por eso, la pastoral marianista ha
de cuidar con esmero el paso de una evangelizacion implicita a una explicita. No se
puede permanecer indefinidamente en € umbral de la pre-evangelizacion, aunque sea
necesaria. En un mundo de sincretismo y ambigledades en que se mezclan las creencias
de forma cadtica, la pastoral marianista expresa un radical cristocentrismo, que sin
embargo, se sabe modular en funcion de contextos, edades y procesos. Probablemente
es mas prioritario cultivar la interioridad que pasar directamente a la
Sacramentalizacion. El camino de la pastoral marianista confia més en lafe del corazon
y sus ritmos lentos que en los momentos de euforia religiosa o fervor coyuntural. Sabe
gue estos — sobre todo con los jévenes postmodernos — son necesarios para caldear €
corazon con intensidad, pero son mas un punto de partida que de llegada. Desde este
punto de vista, me parece que debemos recuperar como accion pastoral la practica del
acompafamiento personal, tan vapuleado en los Ultimos decenios. El primer paso sera,
|6gicamente, que los marianistas implicados en Pastora — seglares o religiosos — la
practiquen y valoren.

La centralidad de Cristo es decisva a la hora de ensefiar a orar, hacer
discernimiento o formar wna comunidad cristiana. Por eso, este tercer elemento de la
mistagogia marianista me parece irrenunciable. En e fondo, corresponde a la idea
chaminadiana de la conformidad con Cristo, y su trilogia antropolégica, expresa muy
bien el polo de “conocer” .

c. El camino del servicio a los excluidos
Si seguimos bien € texto de Juan, € problema que la Madre de JesUs le plantea
tiene bien poco de espiritual. Se trata de una necesidad material bien concreta que

Cristo debe remediar. Como todos |os signos que aparecen en el Cuarto Evangelio, el de
Can& encierra un componente simbdlico y parte de algo muy concreto para desembocar
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en la manifestacion de la gloria de Cristo y la confesion de fe en El. Todo signo o
milagro es en Juan una respuesta de Dios a las necesidades humanas. Normalmente se
trata de carencias individuales (curaciones), pero en Cana tiene un componente
socioldgico, pues el destinatario del milagro es el conjunto de comensales del banquete.
Es e mismo caso ddl milagro de la multiplicacion de los panes y peces, Unico que
aparece en los cuatro evangelios ( Jn 6, 1-15 || Mt 14, 13-21 || Mc 6, 32-34 || Lc 9, 10-
17 ). Sdta a la vista € trasfondo socia de estos milagros, que ademas atafien a las
necesidades més basicas del ser humano: comer y beber.

Ya he aludido antes a la centralidad de la caridad relacional. En un contexto de
globalizacion como el nuestro, la pastoral marianista incluye en su agenda las acciones
necesarias para que en nuestro mundo reine la justicia 'y la paz para todos. Eso implica
que en todos los niveles e anuncio del Evangelio lleva intrinseca la promocion humana
de todos, pero de forma prioritaria de los méas necesitados, en los que Cristo desea ser
reconocido y servido. All4 donde trabaja una comunidad marianista, deben surgir
iniciativas a favor de los mas pobres, ya sea desde la denuncia y la sensibilizacién como
en proyectos concretos de solidaridad y promocion. En la Pastoral educativa marianista,
se trata de que nifios, jovenes y familias tomen conciencia de la interdependencia en un
mundo de recursos limitados y pecados estructurales. Es cierto que € principio
operativo de la caridad evangélica sigue siendo aquél de pensar globalmente y actuar
localmente, pero e mismo Juan Pablo Il pide a los catdlicos que frente a la
globalizacion del consumo y la injusticia surja una globalizacion de la solidaridad. La
extension internaciond de la Familia Marianista hace posible que se tiendan puentes de
solidaridad entre el Primer y Tercer mundos, en forma de apadrinamientos, financiacion
de proyectos 0 experiencias de voluntariado. Es en este campo donde la colaboracion o
mision compartida entre las ramas de la Familia Marianista puede dar sus mejores
frutos, incluso a nivel vocacional.

En e milagro de Cana, Jesuis no hace brotar el vino de la nada, sino que parte de
lo que yaexiste: € agua de las purificaciones rituales. A la hora de una accion solidaria,
muchas veces la pastoral marianista no tiene lainiciativa, ni le tocara crear directamente
estructuras nueva, Sino que apoyara lo que se esta haciendo en la sociedad civil o la
Iglesialocal o universal. Es importante que cada centro de pastoral — colegio, parroquia
u otros — se integre en la Diaconia de la Iglesia y ali aporte lo especificamente
marianista: una pastoral de encarnacion, la sinergia de seglares y religiosos, € espiritu
de familia y una cierta sensibilidad mariana. La colaboracion con Céritas y
Organizaciones no Gubernamentales confesionales 0 no, el acercamiento a asociaciones
de servicio especificos (pastoral penitenciaria, rehabilitacion de toxicoOmanos,
integracion de gitanos o emigrantes, atencion a transelintes, ancianos o enfermos
terminales) enriquece a la pastoral marianistay la abre a posibilidades nuevas.

Este aspecto socia y caritativo es un conponente esencial del proyecto pastoral
marianistay es la piedra de toque de autenticidad evangélica. En las obras educativas, la
doctrina socia de la Iglesia debe ser otro ge transversal claro para todos los
educadores, religiosos y seglares. En la progamacion pastoral, se debe prever una
iniciacion al compromiso socia y seria deseable que iniciativas como e Proyecto
Ayuda, con ya venticinco afios en su haber, se extendieran a todos los Colegios. Es muy
importante que el colegio marianista, se site en un barrio u otro, sea un motor de
voluntariado a favor de los colectivos més excluidos de la sociedad. Esto lo exige tanto
un concepto global de la educaciéon (y como tal aparece en las Caracteristicas de la
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Educacion Marianista ) como e mismo Evangelio de JesUs. Por su parte, la parroquia
confiada a los marianista, muchas veces situadas en zonas populares con muchos
problemas estructurales, es una magnifica plataforma parala atencidn alos necesitados,
merced a su integracion en el barrio. Es de desear una interrelacion profunda entre el
grupo de Céritas y los demés grupos parroquiales, de tal forma que no existan
departamentos estancos ni corralillos. En una parroquia marianista, 1os nifios y jévenes
en el proceso catequético pueden facilmente entrar en contacto con las necesidades del
barrio y ser iniciados en el compromiso cristiano. Para ello hay que dedicar tiempo,
personas e imaginacion.

En cuanto a las Comunidades Laicas Marianistas, serd siempre un excelente
signo de su madurez su capacidad de generar iniciativas de servicio y solidaridad. En la
provincia de Zaragoza, desde hace unos afios la Asociacion AMAT, surgida desde
Fraternidades, realiza una interesante labor de concienciacion y voluntariado para con
las obras marianistas en Colombia. En un plano alin embrionario, algo similar puede
estar surgiendo con la asociacion Las Conchas-Verapaz de la Familia Marianista de
Cédiz con respecto a aquella regién depauperada de Guatemala. Més reciente aln es €l
grupo Encuentro, que estd dando sus primeros pasos para la atencion a la creciente
poblacion emigrante en e entorno de la parroquia marianista Santa Maria Madre de la
Iglesia en Carabanchel Alto (Madrid). En este Gltimo caso, es de destacar que desde €
inicio han participado todas las ramas de la Familia presentes en Madrid capital:
religiosas, religiosos, Fraternidades y CEMI. Todas estas iniciativas, algunas més
consolidadas que otras, son otros tantos caminos de futuro que sin duda pueden renovar
el compromiso de los Marianistas Laicos en favor de la Justiciay la Paz.

Una respuesta cristiana a la globalizacion de signo capitalista es la solidaridad y
el servicio. La Pastora marianista asume este reto y hace de €l una de sus prioridades.
Ya Chaminade y los primeros congregantes de Burdeos comprendieron que
reevangelizar Francia y su cultura implicaba un serio compromiso social. En la
antropologia chaminadiana toda esta dimension se resume en un verbo esencialmente
evangélico: “servir”.

d. El camino de la comunidad

El milagro de Cané tiene un claro contexto comunitario: Juan lo sitla tras la
constitucion del grupo inicial de discipulos de Jestis (Jn 1, 35-51) y los tres dias después
de Jn 2,1 cierran una semana inaugural — eco de los siete dias de la creacién — en que
JesUs crea las bases de su Reino. Tras el milagro y como resultado suyo, crece y se
afianza la fe de sus discipulos (Jn 2,12) y juntos bgjan a Cafarnaln, que pasa a ser la
base de operaciones de la comunidad que forman Jeslis y los suyos. Durante el milagro,
los discipulos son meros testigos, pero hay otro grupo, € de los sirvientes, que a las
ordenes del Maestro, trasiegan e agua y hacen llegar @ vino a maestresala. Como
vemos, en todo momento Jesls actla y se mueve en un contexto comunitario.
Paralelamente ocurre en la multiplicacion de los panes, cuando € Sefior implica a los
Doce en la resolucion del hambre de la multitud (ver Jn 6,5).

Lo comuntario es un elemento esencia de la tradicion pastoral marianista. Es €l
testimonio de la comunidad — y no € individual — el que alienta, convoca, compromete
y envia. La pastoral marianista cumple su cometido en la medida que genera redes de
comunidades que vibran con el mismo espiritu de familia. No es la pastoral marianista
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una pastoral de individuos y ni siquiera de élites, Ssho un movimiento comunitario y
expansivo. Es en la comunidad donde cada creyente es iniciado en la fe, en la oracion,
larevision de viday e compromiso. En comunidad y en la mutua interdependencia se
asumen los propios limites, se suscitan carismas y vocaciones, se forjan relaciones y
fluyen ideas, proyectos y sentimientos. El despertar de lo comunitario en la Iglesia del
Vaticano |l coincide con algo central del carisma marianista. Més alin: la propuesta
comunitaria articula una eclesiologia de comunién conun alma mariana, tal como han
reconocido el ultimo Capitulo General de la Compafia de Maria ( Roma, 2001) como su
actual superior general, P. David Fleming (especidmente en su Circular n° 9
Testimoniando |a esperanza que hay en nosotros, del 12 septiembre 2002 ). S es cierto
gue la Espiritualidad Marianista vehicula una imagen mariana de la Iglesia, por fuerza
esto se ha de manifestar en la Pastoral.

En primer lugar, la pastoral marianista tiene como agente principal a grupo o
equipo més que a individuo. La constitucion de equipos misioneros estables — aunque
sus miembros cambien — es una prioridad. Los personalismos més 0 menos narcisistas y
lapastoral hecha por francotiradores tienen poco que ver con la tradicion marianista. El
trabajo en equipo exige formarse en € didogo y sacrificar la eficacia a corto plazo en
aras de la consolidacién del grupo. Esto se vive en un claustro de profesores, un equipo
de pastoral, un consgjo parroquia 0 un consgjo — de zona, regién o provincia — de
Fraternidades. Desde la experiencia comunitaria, |0os marianistas — seglares o religiosos-
saben iniciar a nifios, jovenes y adultos en laformacion y promocion de comunidades.

Por eso, en segundo lugar, € objetivo final de la pastoral marianista es la
constitucion ce comunidades. No cualquier grupo es una comunidad: lo es cuando
surge la fraternidad, la experiencia compartida del Espiritu del Resucitado y un proyecto
comun. Un grupo de alumnos, de profesores, de padres de familia, de monitores,
catequistas o fraternos se hace comunidad poco a poco en un trabajo lento de forja de
relaciones y de experiencias compartidas. El agente pastora marianista sabe poner todo
su ingenio y dedicacién, sus cualidades personales y dones espirituales para construir
comunidad al estilo de Maria, desde la escucha y la disponibilidad, la sencillez y la
cercania.

El estilo mariano de Iglesia es la mejor aportacion que la pastoral marianista
puede hacer a la Eclesiologia del Vaticano Il. Un tipo de comunidad no exclusiva sino
inclusiva, abierta a la sociedad, con gran interaccion entre seglares y religiosos entre
jévenes y mayores, hombres y mujeres, que prima € encuentro en la fe sobre la
discusion ideologica, que trae la vida y la realidad a centro de la comunidad...Es una
forma de hacer comunidad o Iglesia que en su momento Chaminade intuyé para la
revitalizacion de la Iglesia francesa. Doscientos afios después, sigue siendo valido este
camino, en una sociedad marcada por € individualismo y la desintegracion de los
vinculos interpersonales.

La pastora marianista se hace en comunidad, desde la comunidad y para la
comunidad. Es un trabajo lento, como lo fue para Jesis hacer de los Doce € origen de la
Iglesia, y precisa la asistencia del Espiritu Santo, puesto que es mas gque un fendmeno
socioldgico. Chaminade, sensible a la eclesiologia del Cuerpo Mistico expresada por
Pablo (1 Co 12, 12-30; Ro 12,4-5), se empefié a fondo en la organizacion de unared de
comunidades dinamicas, de gran cohesién interna y riqueza de carismas y ministerios.
En los albores del Tercer Milenio, la Familia Marianista recibe como mision propia la
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propagacion de este modelo mariano o familiar de Iglesia. En la construccion de la
comunion koinonia a través de la accion pastoral se concreta otro de los polos
antropol 6gicos chaminadianos: “amar”.

e. Un camino guiado por Maria

Acabo de aludir a un modelo mariano de Iglesia que surge en la pastora
marianista. En el texto de Cana, Maria cumple un papel central, catalizando la accién de
Jeslis y la hora de su autorrevelacion. Maria se convierte asi no solo en remediadora de
las carencias e intercersora ante el Sefior, sino también en dinamizadora de la mision de
los servidores y, de formaindirecta, formadora en la fe de los discipul os.

El camino de la pastoral marianista se hace siguiendo las huellas de Maria, desde
la Encarnacion a Pentecostés,. Maria se acompasa a los ritmos lentos de la educacion de
Cristo y de la primera comunidad cristiana. Aliada del Espiritu Santo, Maria educa y
dienta tanto a Hijo de Dios encarnado como a su Cuerpo, la Iglesia. Desde la fe del
corazon Maria ensefia a su Hijo a buscar a Dios 'y su Reino sobre todas las cosas y ala
Iglesia a salir en mision por todo e mundo, tal como mandara € Resucitado.
Proclamada por Pablo VI como Madre de la Iglesia a final del Concilio Vaticano I,
Maria fue la fuerza inspiradora de Chaminade en la puesta en préctica de un proyecto
pastoral tan arriesgado como novedoso. Hoy Maria esta también inspirando un modelo
pastoral dialogante y a la vez profundamente arraigado en la fe, que prima la libertad,
pero sabe acompaiarla y guiarla. Un estilo pastoral que va creando comunidad fraterna
y misionera, servidora y entrafiable. El espiritu de Maria, que resume 1o mejor del
Evangelio, es el almadel proyecto pastoral marianista.

Mas que multiplicar las referencias a Maria en las programaciones pastorales, 10
propio de la pastoral marianista radica en cultivar los grandes valores por los que Maria
destaca en el Evangelio: la fe confiada en Dios, la entrega sin reservas a Reino y una
solicitud maternal y sencilla por los hermanos. Estoy personalmente convencido de que
estas son las claves que dan sentido a la pastoral marianista del presente y lo seguirén
haciendo en €l futuro.
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Epilogo

LOSNOVABELLADEAYERYHOY

A lo largo de la reflexion que ahora acabamos hemos hablado mucho de
Pastoral. La Teologia Préctica o Pastoral tiene un proceso y metodologia especificos
entre las disciplinas teoldgicas. Resulta siempre de un didogo entre la Teologia
Dogmética y las Ciencias Humanas en vista a la Evangelizacion. EI dogma cristiano y
sus presupuestos biblicos y filoséficos se pone en contacto con las coordenadas
culturales de cada momento cultural (la Sociologia, la Psicologia, la Pedagogia y la
produccion artistica, entre otras) y de ese contacto, que varia en € espacio y € tiempo,
surgen las diversas propuestas y estrategias de evangelizacion, que se concretan en
estilos y acciones concretas, desde la forma de orar hasta la catequesis, la predicacion o
la accion sacramental.

¢Existe un estilo pastoral marianista ? En las paginas anteriores hemos ido
mostrando que si: existe en tanto que existe una teologia o, meor aun, una
espiritualidad propia que relee € entero dogma cristiano desde el carisma de Guillermo
José Chaminade. Cuando esta lectura marianista del dogma se encarna en los diversos
contextos socioculturales surge la pastoral marianista, que es antes una experiencia que
un proceso mental, aunque por supuesto implica reflexion, programacion y revision.

Chaminade no sdlo es € iniciador de un nuevo camino espiritual que Ilamamos
“carisma marianista’; es también un pionero de un nuevo estilo evangelizador que da
por finiquitado e modelo de cristiandad previo a la Revolucién Francesa. Los nova
bella que tiene que afrontar desde 1800 son retos enormes: la reconstruccion del tegjido
eclesia maltrecho por la division y persecucion del clero, la desorganizacion de las
ingtituciones del cristianismo postridentino y la infiltracion en gran parte de la
poblacion del indiferentismo religioso y la secularizacion propias de la llustracidn y que
las revoluciones liberales hacen suyo. Chaminade hubo de emprender una labor de
reevangelizacion de una sociedad por primera vez descristianizada enforma sistemética,
tomando como protagonistas a los seglares reunidos en comunidades. Hubo que
responder a la fata de formacion cristiana con un fuerte programa de educacion en lafe,
en un momento en que ni la parroquia ni la familia aseguraban la transmisién de la fe.
Hubo de formular un estilo de catolicismo activo, misionero y creativo, cercano a la
poblacion juvenil educada en la secularizacion, y alos més pobres, primeras victimas de
laincipiente revolucién industrial.

Doscientos afios después el contexto de la Evangelizacion ha cambiado en
muchos aspectos, pero se mantiene en pie el reto de anunciar el Evangelio en un mundo
gue muchos ya califican como postcristiano. Los nova bella que la Familia Marianista
afronta hoy son tan exigentes o més que los de Chaminade en 1800: la transmision de la
fe en un mundo fragmentado y globalizado, la formacién en la del corazon de
individuos y comunidades, la propuesta de un modelo eclesiologico renovado y
marcado por una espiritualidad de la Encarnacion, la apertura a mundo, € impulso
misionero y un espiritu de familia marcadamente mariano. Aunque las realizaciones
concretas varian segun los contextos culturales y eclesiaes, estas son las notas
caracteristicas de la propuesta pastoral marianista.
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Es nuestra labor, la de todos los y las marianistas — religiosos y seglares — hacer
latransicién entre una espiritualidad de la encarnacion (nuestra manerea propia de releer
y revivir el evangelio de Jesus) y la practica pastoral. Para ello hemos de contar con ese
tesoro de experiencia pastoral acumulada en dos siglos de evangelizacion marianista 'y
gue hemos ido recorriendo en € presente trabagjo. Con este bagagje y bajo € signo de la
fidelidad creativa podemos salir con confianza al encuentro de la sociedad postindustrial
y postmoderna del siglo XXI. A Chaminade le toco, inspirado por € Espiritu y bgjo la
guia de Maria, poner en pie un proyecto pastoral innovador y arriesgado en el momento
en gue amanecia € mundo contemporaneo. A nosotros, sus continuadores, nos toca
reformular tal proyecto para que sea vigente y actual paralalglesiay e mundo de hoy.
Necesitamos audacia y lucidez, capacidad de trabgjar en familiay un talante misionero.
Nunca nos van a faltar, y de esto estoy seguro, ni € soplo del Espiritu i la guia de
Maria. De nosotros depende ahora y en los proximos afios luchar las nova bella de
nuestro tiempo con e mismo impulso que lo hicieron Guillermo José y la primera
generacion marianista.

© MuUNDO MARIANISTA
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